DIE CALVIN—REZEPT lON IN
OSTERBEICH

Johannes Calvin (1509-1564), der Reformator von Genf, gehirt zu den
einflussreichsten Gestalten nicht nur des Reformierten Christentums,
sondern des Prolestantismus tiberhaupt. Auch die Evangelisch-Refor-
mierte Kirche in Osterreich weill sich dem Erbe Calvins verpllichtel
und ehrt ihn als grofien Lehrer der Kirche. Jedoch ist das dsterrei-
chische Reformiertentum nicht einfach dem Calvinismus zuzurechnen,
wie tiberhaupt zwischen Reformiertentum und Calvinismus zu unter-
scheiden ist.

Die Bedeutung Calvins fiir das Europa des 16. Jahrhunderts kann kaum
tiberschiitzt werden. Seine Lehre verbreitete sich {iber weile Teile des
Kontinents und fiihrte zur Entstehung eines eigenen Kirchentypus ne-
hen der romisch-katholischen Kirche, der englischen Staatskirche und
der lutherischen Kirche. Manche Relormierte Kirchen, etwa diejenige
in den Niederlanden oder auch in Ungarn, wurden sireng calvinistisch.
Doch verbinden sich die Anfiinge der Reformalion in der Schweiz he-
kanntlich mit dem Namen Ulrich Zwinglis (1484-1551), dessen The-
ologie bis heute iiber die Grenzen der Schweiz hinaus einflulireich
geblieben ist und sich in manchen Auffassungen von derjenigen Calvins
deutlich unterscheidet. Zwinglianisch aber ist das von Zwinglis Schii-
ler und Nachfolger Heinrich Bullinger in Ziirich verfasste Zweile Ilel-
velische Bekenntnis, die Confessio Helvelica Posterior von 1562/1566,
welche zu den meisl verbreileten reformierten Bekenntnissen zihlt
und, wie schon der Name sagl, auch in der Evangelisch-Reformierten
Kirche in Oslerreich als Lehrgrundlage in Geltung stehl. Als weilere
reformierte Bekenntnisschrift gill in der Evangelischen Kirche L1 B. der
Heidelberger Katechismus von 1563, der im deutschsprachigen Raum
neben Zwinglianismus und Calvinismus einen eigenstindigen refor-
mierten Lehrtypus repriisentiert.

Die Frage nach der Stellung der Reformierten Kirche in Osterreich zur
Theologie Calvins und zum Calvinismus ist also nicht ganz leicht zu be-
antworlen. Dazu bedarf es mehrerer Untersuchungsschritte. Ich werde
zunichst die Evangelische Kirche I1.B. vorstellen und ihr Selbslver-
stindnis, ihre Organisation, ihre Geschichte und das unterschiedliche
Profil ihrer Gemeinden erldulern. In einem zweiten Schritt werde ich
die Lehrgrundlagen und den Einfluss Calvins in den reformierten Be-
Kennlnisschriften darstellen. In einem dritten Abschnitt werde ich tiber
die Anfinge der Reformierten Kirche im Gebiet des heutigen Osterreich
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und die Calvin-Rezeption im 16. bis 18. Jahrhundert berichlen. Im vier-
ten Abschnitt meines Vortrags erldutere ich die Grundziige der Theo-
logie Calvins, bevor ich im Schlussteil nach der Bedeutung Calvins fiir
die Gegenwarl frage.

1. DIE EVANGELISCHE KIRCHE H.B. IN OSTERREICH

Die Evangelische Kirche in Osterreich vereinigt zwei verschiedene Kon-
fessionen, nimlich die Evangelisch-lutherische und die Evangelisch-
Reformierte Kirche. lhre offizielle Bezeichnung lautet Evangelische
Kirche Augsburgischen Bekenninisses (A.B.) hzw. Evangelische Kirche
Helvelischen Bekenntnisses (H. B.). Diese Bezeichnungen sind eine ds-
terreichische Spezialitit und in anderen Landern unbekannt. Davon
abgesehen geben sie auch den Bekenntnisstand heider Kirchen nichl
ganz korrekl wieder. Denn die Praambel der Verfassung der Evange-
lischen Kirche A. und H.B. in Osterreich von 1949 fiihrt als Bekennt-
nisschriften der Evangelischen Kirche A.B. neben der namengebenden
Confessio Auguslana von 1330 auch die iibrigen im Konkordienbuch
von 1580 zusammengefassten lutherischen Bekenntnisschriften auf. In
der Evangelischen Kirche H. B. aber gilt neben der Confessio Helvetica
Posterior auch der Heidelberger Kalechismus als Bekenntnisschrift,
Dass man in Osterreich nichl sonst die iibliche Bezeichnung »evange-
lisch-lutherisch« bzw. »evangelisch-reformiert« verwendel, hal seinen
Grund in der Geschichte Osterreichs.

Den Reformaloren des 16. Jahrhunderts war es nicht um die Griin-
dung einer neuen Kirche gegangen, sondern um die Erneuerung der
bestehenden katholischen Kirche. So sprachen sie stets nur von der
christlichen oder katholischen Kirche. Erst allméhlich tauchte der
Name »evangelisch« auf, der aut das Evangelium, versianden als die
paulinische Botschall von der Rechlfertigung des Siinders allein durch
den Glauben, als Richtschnur aller Lehre und allen Lebens der Kir-
che hinwies. Seit dem Reichstag von Speyer 1529, auf welchem die
evangelischen Reichsstinde gegen die von der katholischen Mehrheit
gefassten Beschliisse eine feierliche »Proleslation« eingelegl halle, hiir-
gerle sich — zuniichst nur als Fremdbezeichnung — der Name »Prote-
stanlen« ein, vor allem aulerhalb Deutschlands. Bezeichnungen wie
»Lutheraner«, »Zwinglianer« oder »Calvinisten« waren cbenfalls keine
Selbsthezeichnung der Evangelischen, sondern Spott- und Schimpfna-
men, mit welchen ihre Gegner die Reformalionsbewegung als Sekte
bloBstellen wollten. Die evangelischen Gemeinden und Reichsstinde
selbst nannten sich in Deutschland nach dem Augsburger Reichslag von
1530 »Verwandte der Augsburgischen Konfession« oder »(nach Gottes
Worl) Reformierle«. Bevor sich innerhalb des evangelischen Lagers
der konfessionelle Gegensalz zwischen Lutheranern und Reformierten
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verfestiglte, war »reformierl« eine Bezeichnung liir alle Evangelischen.
Der Westfilische Friede von 1648, welcher den DreiBigjihrigen Krieg
heendete, hrachle die rechtliche Anerkennung zunichst nur fiir die Lu-
theraner. Die volle Anerkennung der Reformierten wurde erst mit dem

e

Augsburger Religionsfrieden von 1555 erzielt.

Die Bezeichnung der Reformierten in Oslerreich als Evangelische Kir-
che H.B. geht auf das Toleranzpalenlt Joseph II. von 1781 zuriick,
welches die leidvolle Geschichte der Unterdriickung des evangelischen
Christentums in der Habshurger Monarchie beendete und die Entwick-
lung zu ihrer rechtlichen Gleichstellung mit der rémisch-katholischen
Kirche einleitete. Das Toleranzpatent sprichl von den »Augsburgischen
und Ielvetischen Religionsverwandlen« und nennt beide zusammen
»die beiden protestantischen Religionen«. Es wurde festgelegl, die ein-
zelne Kirche bzw. Gemeinde als »evangelisch« unter Hinzuftigung der
Abkiirzung »A. C.« (heute A.B.) bzw. »H.C.« (heute H.B.) zu kennzeich-
nen. Die Wiener Reformierten haben sich damals iibrigens gegen die
Einfiihrung der Bezeichnung »evangelisch . B.« gewehrt, weil sie sich
durch sie von den Reformierten im iibrigen Europa abgekoppelt fiihl-
ten. lhr Einspruch beim Kaiser halle jedoch keinen Erfolg, so dass es
bis heute bei den Bezeichnungen A. B. und H. B. geblieben isl. Aufgrund
dieser geschichtlichen Umslinde ist die Reformierte Kirche in Oslerrei-
ch heute die einzige reformierte Kirche, die nach dem Zweiten Helve-
lischen Bekenntnis benannt wird.

Die Evangelisch-Reformierte Kirche in Osterreich zihlt heute etwa
16.000 Mitglieder und gliederl sich in neun Kirchengemeinden, von
denen [tinl' Gemeinden, ndmlich die drei Gemeinden in Wien, sowie
die Gemeinden in Oberwart und Linz, rein reformiert und die vier Ge-
meinden in Vorarlberg (Bregenz, Feldkirch, Dornbirn und Bludenz)
gemischt-konfessionell (A. u. H.B.) sind. Fiir Selbstverstindnis und Ver-
fassung der Evangelischen Kirche H. B. sind das so genannte Gemein-
deprinzip und die presbylerial-synodale Ordnung grundlegend. Nach
reformiertem Verstindnis baut sich die Gesamlkirche von den einzel-
nen Gemeinden aus aufl. Die Kirchenleilung griindel im Priesterlum
aller Gliubigen (vgl. I Petr 2,5. 9), an dem alle Christinnen und Christen
aulgrund der Taufe Anteil haben. Entsprechend liegl die Kirchenlei-
tung aul der Ebene der Ortsgemeinde beim Presbyterium, das aus den
Reihen der Gemeindevertrelung gewiihlt wird, und auf der Ebene der
Gesamltkirche bei der Synode, deren Abgeordnele von den Gemeinden
entsandt werden. Gemeinsam mil der Evangelischen Kirche A.B. bil-
det die Evangelische Kirche H.B. die Evangelische Kirche A. u. H.B.,
die von der Generalsynode und dem Oberkirchenrat A. u. I. B. geleilel
wird. Die Evangelische Kirche H.B. gehort dem Reformierten Weltbund
an (World Alliance of Reformed Churches troughout the World holding
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the Presbyterian Order), der mehr als 52 Millionen Christinnen und
Christen reprisentiert. Zwar bildet die reformierte Kirche in Osterreich
nur eine Diaspora innerhalb der evangelischen Diaspora, doch ist das
Reformiertentum neben dem Luthertum weltweit die grofite evange-
lische Konfessionsfamilie.

Die Geschichte der Reformierten Kirche in Osterreich ist eng mit der
wechselvollen Geschichte der Donaumonarchie verbunden. Am Beginn
der Toleranzzeil gab es in dem damals weil grioBleren Territorium, zu
dem das Burgenland noch nichl gehirte, 73. 000 Evangelische. Gegen
Ende des Ersten Wellkriegs haben schiilzungsweise 560. 000 evange-
lische Christen in der dsterreichischen Reichshillte der dsterreich-un-
garischen Doppelmonarchie gelebl. Der Prolestantismus Alt-Ungarns,
namentlich der reformierte war immer um ein Vielfaches griofier als der
altosterreichische. Damals war die Reformierte Kirche Osterreichs er-
heblich grifier als heute. Unter reformiertem Kirchenregiment standen
die Superintendenzen Wien, Bihmen, Mihren und das Galizische Seni-
oral. Das Wiener Senioral H. B. umspannle das gesamte Staatsgebiel der
heutigen Republik Osterreich (ohne das Burgenland) sowie den Nord-
osten Italiens und den Nordwesten des ehemaligen Jugoslawien. Mit
dem Verlust groller Terrilorien am Ende des Ersten Wellkriegs schien
die Fortexistenz einer eigenstindigen Reformierten Kirche in der neu
gebildeten Republik Osterreich in Frage gestelll zu sein. Doch sicher-
te der Verbleib der Vorarlberger Gemeinden schliefilich das Uberleben
der Evangelischen Kirche H.B.

Aufgrund ihrer geschichtlichen Urspriinge haben die relormierten
Gemeinden Oslerreichs his heule eine unterschiedliche Prigung. Die
Gemeinde in Oberwart verbindet ungarisch-kulturelle mit reformiert-
calvinistischen Traditionen. Ungarisches Brauchtum und die Verwen-
dung der ungarischen Sprache im Gollesdienst prigen das Leben der
Gemeinde. Die Gemeinde Wien-Innere Stadt ist eine Griindung aus der
Zeil Josephs 1. Zuvor hatten sich die Anhéinger des Reformiertentums
in der hollandischen Gesandtschaftskapelle versammeln kénnen. Der
reformierten Gemeinde in der Inneren Stadt gehdrten Familien des
Biirgertums und des Adels an. Teilweise handelle es sich um Nachkom-
men von Hugenollen. Erst im 20. Jahrhundert wurden die Gemeinden
Wien-West und Wien-Siid gegriindel. Unter den Gemeindemitgliedern
bildeten die Arbeiter und Kleingewerbetreibenden, die zum grolien Teil
aus Bohmen und Mihren stammlen, eine grofie Gruppe. Sie brachten
die eigenstindige Frommigkeit ihrer Herkunftskirchen mit und gaben
so den neu entstandenen Wiener Gemeinden ein besonderes Gepriige.
Eine Gruppe von Evangelischen, die nach dem zweiten Weltkrieg aus
der Batschka vertrieben wurden, liefl sich mit ihrem Pfarrer in Leon-
ding, einem Vororl von Linz, nieder. Aus diesen Anféingen entstand die
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heutige reformierte Gemeinde Linz. Von der Schweiz, Deulschland und
Schottland wurde dagegen das evangelische Gemeindeleben in Vorar-
Iberg beeinflusst, das mil der industriellen Entwicklung dieser Region
entstand. Wie jedoch bereits erwihnt wurde, handelt es sich bei den
evangelischen Gemeinden in Vorarlberg um Gemeinde A. u. IL.B., in
deren gottesdienstlicher Liturgie, Lehre und Leben reformierte und
lutherische Traditionen zusammenf(liefen und deren konfessionelle
Unterschiede kaum je bedachl werden. In Vorarlberg ist man nichl re-
formiert oder lutherisch, sondern ganz einfach evangelisch.

2. DER EINFLUSS CALVINS

IN DEN REFORMIERTEN BEKENNTNISSCHRIFTEN

Grundlage evangelischer Lehre sind allgemein gesprochen Schrift und
Bekenninis. Die Heilige Schrift gilt als oberste Norm und alleinige
Quelle aller Verkiindigung und Kkirchlichen Lehre (norma normans).
Das evangelische Grundverstdndnis der Heiligen Schriftist im 16. Jahr-
hundert in einer ganzen Reihe so genannter Bekenntnisschriften dar-
gelegl worden. Auch sie haben in der evangelischen Kirche normative
Funktion, gelten aber als von der leiligen Schrift abgeleilete und an
dieser stiindig neu zu tiberpriifende Norm (norma normalta). Fiir die
Reformierte Kirche in Osterreich sind dies, wie schon eingangs erwihnt
wurde, die Confessio Helvelica Poslerior und der Heidelberger Kate-
chismus. Als wichtiges Glaubens- und Lehrdokument der Gegenwarl
muss ferner die Leuenberger Konkordie von 1977 erwidhnt werden,
welcher inzwischen zahlreiche europdische Kirchen beigetreten sind.
Gemil der Formel von der versohnten Verschiedenheil erklirl sie, dass
die innerevangelischen Gegensiitze der Reformationszeit, vor allem im
Abendmahlsverstindnis, heute nicht mehr bestehen oder aber ihre
Kirchentrennende Bedeutung verloren haben, so dass heule die Relor-
mierten und Lutherischen Kirchen einander die volle Abendmahls- und
Kirchengemeinschall gewédhren.

Die in Geltung stehenden Bekenntnisschriften zeigen, dass die Refor-
mierte Kirche in Osterreich keineswegs nur durch die Theologie Cal-
vins, sondern auch durch andere reformierte Tradilionen geprigl isl.
Das Zweile Helvelische Bekenntnis repriisentiert, wie schon eingangs
festgestelll wurde, den zwinglianischen Traditionsstrang. Zwingli
steht am Anfang der nach ihm benannlen Schule, Heinrich Bullinger
(1504-1575), der Verfasser der Confessio Helvetica Posterior an ihrem
Ende. Trotz zum Teil erheblicher Unterschiede zwischen der Theologie
Zwinglis und derjenigen Calvins lassen sich jedoch zwischen calvini-
stischer und zwinglianischer Lehre grundlegende Ubereinstimmungen
feststellen. Sie belreffen die Auffassung vom christlichen Staat, die
Forderung nach Heiligung des éffentlichen Lebens und das Rechl der
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Prediger zur offentlichen Kritik der Obrigkeil. Zur allgemeinen refor-
mierten Lehrtradition, welche Calvinismus und Zwinglianismus tiber
alle Dilferenzen hinweg verbindet, daliir aber teilweise im Gegensatz
zur lutherischen Lehrweise steht, gehéren vor allem die Betonung der
Einheit Gottes, der Heilscharakter des Gesetzes, die BuBe aus dem
Evangelium, die Zusammengehorigkeit von Rechifertigung und Heili-
gung, die Vorstellung vom Wachstum des Glaubens, das aus dem Bil-
derverbol des Dekalogs abgeleitete Verbot von Bildern in den Kirchen,
das bereils angesprochene Gemeindeprinzip, sowie die Formulierung
eines christlich begriindeten Widerstandsrechtes.

Auch der Heidelberger Katechismus, dessen éltestes Druckexemplar in
der Osterreichischen Nationalbibliothek liegt, reprisentiert nicht einen
rein calvinistischen Lehrtypus, sondern das so genannte deutsche Re-
formiertentum, welches vor allem durch den Ubertritt von Anhdngern
Philipp Melanchthons zum Calvinismus enlstand und melanchtho-
nisches Luthertum mil calvinistischer und zwinglianischer Theologie
verbindel. Der Heidelberger Katechismus ist die Gemeinschalftsarbeit
mehrerer Theologen und eine Komposition aus verschiedenen reforma-
torischen Lehrweisen. Melanchthonisch ist im Heidelberger Katechis-
mus der Ordo salulis von Gesetz, Evangelium und neuem Gehorsam,
der inhaltlich allerdings calvinisch inlerpretiert wird. In der Entfaltung
der Trinitétslehre folgl der Katechismus Martin Luther. Der Glaubens-
begrifl ist melanchthonisch, streng zwinglianisch dagegen die in Frage
86 vertretene Lehre vom Syllogismus practicus. Der Sakramentsbegriff
des Heidelberger Katechismus betont sowohl zwinglianisch, dass die
Sakramente den Glauben der an ihnen teilnehmenden Christen besti-
ligen, als auch calvinisch, dass die Christen durch die Sakramente in
ihrem Glauben gestirkt werden sollen. Niherhin ist die Tauflehre des
Katechismus calvinisch, seine Abendmahlslehre dagegen eher zwingli-
anisch. Zusammenflassend ldsst sich mil W. Neuser feststellen, dass den
Heidelberger Katechismus die Verbindung melanchthonischer Formeln
mit calvinischer Lehrweise kennzeichnet. Vermittelt durch die theolo-
gische Enlwicklung mancher Teile des Luthertums von Philippismus
zum Calvinismus ist der Einfluss Calvins auf die Theologie des Heidel-
berger Katechismus weitaus grofier als derjenige Bullingers und des
Zwinglianismus.

Wie Reformiertentum und reformierte Theologie dulerst vielschichtig
sind, so gill dies, wie wir gesehen haben, auch fiir die Relformierte Kir-
che in Osterreich. Das Erbe Calvins ist in ihr prdsent und ein wichtiges
Element ihrer reformierten Identitéit. Um dieses angemessen wiirdigen
zu konnen, ist aber nicht nur nach dem Anteil calvinischer Theologie
an den in Geltung stehenden Bekenntnisschriften, sondern auch nach
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der Calvin-Rezeption im Verlauf der Geschichte der Reformierten Kir-
che in Osterreich zu fragen. Dazu sollen im folgenden Abschnitt einige
Hinweise gegehen werden.

3. DIE ANFANGE DER EVANGELISCHEN KIRCHE ILB. UND

DIE CALVIN-REZEPTION IN OSTERREICH

Die Reformationshewegung des 16. Jahrhunderts breitete sich auch in
den dsterreichischen Erblanden aus. Bis zum Beginn der Gegenrefor-
mation schlossen sich wohl fast 80% der Bevilkerung der neuen Bewe-
gung an. Neben der Lehre Luthers und Spuren Zwinglis — der iibrigens
von 1498 bis 1502 in Wien studierl hal — und Calvins gab es auch ein
bedeutsames Taufertum. Es ist allerdings schwer, die einzelnen Fak-
toren der Reformation in Osterreich historisch sduberlich zu lrennen.
Iiir die Reformationsgeschichte Oslerreichs ist ein Ineinander reform-
katholischer, lutherischer, kryptocalvinistischer und reformierter Tra-
ditionen charaklerislisch.

Der Einfluss der reformierten Variante auf die dsterreichische Reforma-
tionsgeschichte ist bisher erst in Ansilzen untersuchl. Die wichligsten
Arbeiten namentlich zur Calvin-Rezeption im Gebiel des heutigen
Osterreich stammen von Peler F. Barton. Soweil bislang erkennbar,
erfolgte die Rezeption der Theologie Calvins in der Regel aus einem
Motivbiindel von Nicht-Luthertum oder auch Antiluthertum, Huma-
nismus, Reformiertentum in der Bandbreite aller denkbaren Spiel-
arten, Philippismus (melanchthonischer Theologie) und oft auch sogar
Katholizismus.

Aus verschiedenen Griinden ist es schwierig, ein zusammenhiédngendes
Bild der dsterreichischen Calvin-Rezeplion im 16. und 17. Jahrhundert
zu zeichnen, unter anderem deshalb, weil es unter den Anhiingern Phi-
lipp Melanchthons, den sogenannten Philippisten, teilweise flieGende
Uberginge zum Calvinismus gab. Wer unter den Philippisten bereits
vor einem formlichen Ubertritt zum Reformiertentum ein so genannler
Kryptocalvinist war, ist im Einzelnen schwer auszumachen. Dort, wo
man im Gebiet des heuligen Osterreich die Ndhe einzelner Theologen
oder Adliger zum Reformiertentum nachweisen kann, lédsst sich nicht
mehr feststellen, ob und in welchem Ausmab einzelne Gemeinden oder
die aul den Giitern reformierter Adliger lebenden Bauern tatsidchlich
eine reformierte Mentalitidt, Frommigkeil und Theologie (ibernahmen
oder aus den Prediglten reformierter Plarrer nur das gemeinreformato-
rische Gedankengut heraushdrten. Anders als in den deutschen Gebie-
len oderin der Schweiz, wo konfessionelle Gegensiitze seil dem zweiten
Driltel des 16. Jahrhunderts an Schirfe gewannen, betonten die in Be-
dringnis geratenden Anhénger der Reformation in den habsburgischen
Gebieten linger und intensiver das den Evangelischen Gemeinsame
statt das Trennende. lm ibrigen ist mil P. F. Barton festzustellen: »Der
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Ausformung reformierter Theologie- und Glaubensstrukturen war in

der Regel [...] eine zu kurze Zeil des Reifens — meist nur weniger Jahre,
maximal einer knappen Generation verginnt. Das war entschieden zu
wenig, um eine entsprechende Breiten- und Tiefenwirkung maglich zu
machen, wie wir wohl zu Rechl vermuten kinnene.

Aufgrund der Mallnahmen der Gegenrelormaltion ist die Quellenlage
dulierst bruchstiickhaft. »Ketzerische« Schriften wurden in den habs-
burgischen Landern oft systematisch vernichlet, so dass sich meist nicht
mehr ausmachen ldsst, ob und welche reformierten Biicher in evan-
gelischen Gebieten gelesen wurden. Immerhin zeigen die erhaltenen
Buchbestinde von Adligen, Humanisten und Geistlichen, die nicht ge-
nerell vernichtet, sondern partiell den Bibliotheken der Kloster, Stifte
und Regierungsstellen einverleibl wurden, dass der Einfluss des spiiten
Reformiertentums im 16. Jahrhunderl nichl gering gewesen sein kann.
Die ehemalige Hofbibliothek in Wien, die heutige Oslerreichische Na-
lionalbibliothek, enthélt unter anderem 106 Calvin-Teilbédnde, 70 Teil-
binde der Werke seines Nachlolgers Theodor Beza, sowie 77 Teilbinde
der Werke Heinrich Bullingers.

Ausweislich der erhaltenen Quellen wurde der Calvinismus in Oster-
reich eher nur selektiv, aber durchaus nachhaltig, rezipiert oder stellte
ein wichtiges Ubergangsstadium dar. Zwischen 1540 und 1570 gab es
erstaunlich viele persiénliche und briefliche Kontakte von lutherischen
Humanisten, Theologen und Politikern mit Calvin selbst und mit Cal-
vinisten. Erst im letzten Drittel des Reformationsjahrhunderts, als sich
die innerevangelischen Fronten verhérteten, gingen diese Konlakte
stark zuriick.

Der bedeutlendste dslerreichische Calvinist war an der Wende vom
16. zum 17. Jahrhundert Georg Erasmus von Tschernembl, Herr auf
Schwertherg im Machland in »Niederdsterreich ob der Ennse«, sowie
Erbschenk in Krain und der Windischen Mark. Mit 15 Jahren war er von
seinem Vater zum Studium an die lutherische Universitit Altdorf ge-
schickt worden, an der einige kryptocalvinistische Professoren lehrten.
1586 reiste er nach Genl, das er als {iberzeugler Calvinist verlie3. Sein
Schwager, der prominente lutherische Adlige Reichart Strein, machte
ihn in Genf aul seinen Lehrer Francois Hotman aulmerksam, welcher
ciner der grolien Theoretiker der Monarchomachen, also einer der Be-
griinder des reformierten Widerstandsrechtes war. Tschernembl sollte
entsprechend ein Vorkimpfer gegen Fiirstentyrannei in Osterreich
werden. In seinen »Consullationes« von 1618 werden nichl nur gut cal-
vinisch das Rechl aul Widerstand und Bekiimplung der Tyrannei, son-
dern auch antiabsolutistische Verfassungsgrundsiilze entwickelt. Doch
seine evangelische Aufstandsbewegung am Beginn des Dreiffigjdhrigen
Krieges scheiterte bereits 1620. Tschernembl fliichtete nach Genf, wo
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er 1626 starh. Seine Familie wie die mil ihr verwandlen Starhembergs
konvertierten rasch zum Katholizismus. So erlosch der Calvinismus flir
Jahrhunderte im Lande ob der Enns.

Ein Sonderfall der protestantischen Kirchengeschichte Oslerreichs war
Wien. »Unler einer diinnen Firnis katholischer Priisenz war Wien eine
lutherische Stadt. In Hofkreisen aber war auch das Reformiertentum
priasent.« Unter Maximilian I1. war die Stadl Zentrum einer unionistisch
eingestellten Gruppe von Humanisten, die wie der Kaiser selbsl als re-
formkatholisch, philippistisch oder auch als eine dritte Krafl eingestuft
wurde. Unter den aus dem Philippismus hervorgegangenen Calvinisten
der damaligen Zeit sind vor allem der Leibarzt der Kaiser Ferdinand L.,
Maximilian II. und Rudolf II. Dr. Johann Krafft aus Breslau, den Ma-
ximilian 1568 als Cralo von Crafftheim in den erblichen Adelsstand
erhoben hatte, sowie Carolus Clusius (Charles de I'Ecluse) aus Arras
zu erwithnen. Die weitere Entwicklung bis zur Griindung der Refor-
mierten Gemeinde Wien nach Erlass des Toleranzpalents wurde durch
die hollindische Gesandtschaltskapelle gelordert, in welcher neben den
Angehorigen der Gesandtschafl auch evangelische Biirger der Stadt
freien Zutritt erhielten. So wurde das Reformiertentum in Wien durch
den niederldndischen Calvinismus beeinflusst.

Anders verlief dagegen die Entwicklung im Burgenland, das seinerzeit
nicht zu den dsterreichischen Erblanden gehiérte. Withrend das nord-
liche Burgenland sich relaliv rasch dem Luthertum o6ffnete und, soweil
es nicht im 17. und 18. Jahrhundert rekatholisierl wurde, lutherisch
blieb, ging die Reformation im siidlichen Burgenland von der Burg Giis-
sing aus, die seil 1524 im Besitz der Batthydniys war. Spiilestens seil
1576 schlug Balthasar Balthydny einen offenen protestantischen Kurs
ein und bestellte noch im gleichen Jahr Stephan Beythe als Prediger
nach Giissing. Beythe und Batthydany entwickelten sich immer stiarker
zum Calvinismus hin, bis es 1591 aul der Synode zu Csepreg zum of-
fenen Bruch zwischen Reformierten und Lutheranern kam. Beylhes
1597 verfasstes lateinisches »Giissinger Glaubensbekenntnis« ist ein-
deutig calvinistisch. Obwohl die auf Batthyinys Gebiet neu entstehende
reformierte Kirche nur kurze Zeil ungefidhrdel blieb, konnte es doch zu
dauerhaften Gemeindebildungen kommen. Zwar wurde schon bald in
der Umgebung Gissings die Rekatholisierung besonders konsequent
und systematisch durchgefiihrt, doch konnte die Gemeinde Oberwarl,
von der schon die Rede war, ihren reformierten Glauben bewahren.
Neben der Reformierten Gemeinde Wien, die sich nach dem Zusammen-
bruch des Wiener Protestantismus 1627 im Schulze der hollindischen
Gesandtschaltskapelle neu formierte, war es also die Gemeinde Ober-
wart, welche die reformierte Tradition im Zeitalter der Gegenreforma-
tion fortfithrte und das Erbe des Calvinismus in Osterreich bewahrte.
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4, GRUNDZUGE DER THEOLOGIE CALVINS

Neben Luther und Zwingli reprisenliert der Genfer Reformator Calvin
eine hochst eigenstiindige Spielart reformaltorischer Theologie, welche
einerseils die Vermittlung zwischen den Lehren anderer Theologen
sucht und zugleich eine eigenstindige Position formuliert. Der bedeu-
tende Calvinforscher und friihere Inhaber des lLehrstuhls fiir Refor-
mierte Theologie an der Universitit Wien, Josef Bohatec, hat Calvins
Lehrweise treffend als »Theologie der Diagonale« charaklerisierl. In
dieser Weise hat Calvin, der von Haus aus kein Theologe, sondern ein
— allerdings theologisch gebildeter — Jurist war, nicht nur die Ansichten
seiner reformatorischen Zeilgenossen, sondern auch zahlreicher
antiker Philosophen, Kirchenvéter und scholastischer Theologen
aufgenommen.

Uber Calvins Theologie informieren wir uns aber am besten anhand
seines dogmatischen Hauptwerkes, der »Institutio Christianae Religio-
nis«, deren erste Fassung 1536 erschien und die ihre endgiiltige Geslalt
in der Ausgabe von 1559 fand. Von Auflage zu Auflage erfuhr das Werk
eine Umarbeitung und Erweilerung des Stoffes. So bildet die letzte Auf-
lage der »Institulio« eine Synthese des theologischen Denkens Calvins,
wihrend andererseits die Abfolge der Auflagen seine theologische Ent-
wicklung widerspiegell. »Die Inslitutio nimmt nicht nur eine zentrale
Stellung im literarischen, tibrigens sehr umfangreichen Schaffen Cal-
vins ein, sondern sie ist das Werk, in dem er in seiner Laufbahn als Re-
formator systematisch alle Probleme aufgezeichnet hat, die sich seinem
theologischen Denken darboten oder die er zu vertielen oder genauer
zu priifen gedachte.«

Die »Institutio« verfolgte mehrere Absichlen. Zum einen war sie, na-
mentlich ihre erste Auflage, deren Aufriss sich an Luthers Kleinem
Katechismus orientierte, als ein Katechismus und als Einfiithrung in
die neue Lehre des wiederentdecklen Evangeliums gedacht. Zum an-
deren hatle Calvin sie als Apologie des neuen Glaubens verfasst, wie
ihre Widmung an den Konig von Frankreich, Franz 1., zeigl. Sie war
also nichl nur ein Katechismus, sondern zugleich eine evangelische
Bekenntnisschrift. Ab der zweiten lateinischen Ausgabe von 1539 war
die »Institutio« nicht mehr als ein sich an breite Kreise wendender Kale-
chismus, sondern als eine dogmalische Einfiihrung in das Verstéindnis
der Heiligen Schrift fiir Theologiestudenten gedachl. Es war also das
Hauptanliegen Calvins, die Aussagen der Bibel zusammenzufassen und
verstdndlich zu machen. Und eben dies ist recht verstanden nach Cal-
vin tiberhaupt die Aufgabe aller Dogmatik.

So vertritt Calvin wie Luther eine entschiedene Theologie des Wortes
Goltes. Das Wort Gottes aber isl die Heilige Schrift, wobei der Umstand,
dass es geschrieben vorliegt, hinter dem Umstand zuriicklritt, dass das
Wort der Bibel Gottes Wortl ist. Glaubensgewissheil erlangl man jedoch
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nicht durch den bloBen Buchstaben, sondern allein durch das »innere
(bzw. verborgene) Zeugnis des Heiligen Geisles« (leslimonium spiritus
sancli internum bzw. arcanum). Es handelt sich bei dieser Lehre um
eine reformatorische Neuschiplung, deren Wurzeln wahrscheinlich
bei Luther zu suchen sind. Sie besagl, dass die Glaubenden nur aus sich
selbsl wissen, dass das Worl der Heiligen Schrift wahr ist. »Ohne die
Erleuchtung des Heiligen Geistes bewirkt das Wort nichts«, wie Calvin
in einem vieldiskutierten Satz formuliert, aber im Unterschied zu den
Téaufern und Spiritualisten seiner Zeit lehrt Calvin, dass das Wirken des
Geisles an das dullerliche Worl gebunden ist.

Wie die Heilige Schrifl, der sie entstamml, ist auch die Predigt Anrede
Gottes an den Menschen. lhren wesentlichen Inhalt bestimmt Calvin
als »evangeliume« oder, mit einem Begrill Luthers, als »promissios, d. h.
als Zusage der Gnade und Barmherzigkeit Gottes. Sowohl die Predigt
wie das Wort Goltes konnen aber auch als »doctrina« bezeichnet wer-
den. Das doktrinale Verstindnis der Predigl verleiht der calvinischen
Predigt wie auch dem liturgisch dufierst niichternen reformierten Got-
tesdienst seine spezifische Prigung.

Neben der Predigl sind auch die Sakramente eine Gestalt des Worles
Gottes, nicht etwa nur ein Zeichen der Erinnerung wie bei Zwingli.
Anders als bei Luther hilden aber nach Calvin géttlicher Zuspruch und
menschliche Antwort im Vollzug des Sakraments eine Einheit. Calvins
allgemeine Definition des Sakraments lautet: »Sakrament heifit das
Zeugnis (testimonium) der gittlichen Gnade gegen uns, das mit einem
dulieren Zeichen bekriifligl ist, mil ihm findet aulierdem eine Bezeu-
gung (lestificatio) unserer Frommigkeil Goll gegeniiber stalt.« Die
Sakramente bestehen aus Wort und Zeichen, wobei das Wort dem Zei-
chen tibergeordnet ist. So kann Calvin die Sakramente auch als Anhang
zur Verkiindigung (appendix doctrinae) bezeichnen. In der zwischen
evangelischer und rédmisch-katholischer Theologie wie innerhalb des
Protestantismus besonders umstrittenen Abendmahlslehre vertritt Cal-
vin die Auffassung von der Spiritualprisenz Christi im Sakrament.

Was Calvin grundsilzlich von Zwingli und dem Zwinglianismus un-
terscheidet, ist der Gotlesbegrill. Ein monistisches Gottesverstindnis,
wonach Gott undialektisch als summum bonum definiert wird, vertrill
Calvin im Unterschied zu Zwingli nicht. Bei Calvin stehen nebeneinan-
der Golttes Barmherzigkeil und Gerechligkeit. Das Problem der natiir-
lichen Goltteserkenninis findet bei Calvin eine eigenstindige Lisung,
wonach es eine doppelte Goltteserkenninis gibt, ndmlich die des Schop-
fers und diejenige des Erlosers. Es ist aber letztere, welcher erst zur
wahren Erkenninis des Schapfers fiihrt, weil zu dieser nur gelangt, wer
von der alle Gotteserkenntnis verdunkelnden Siinde belreit wird.

Worin sich in diesem Zusammenhang Calvin von Luther unterscheidet,
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ist die Zuordnung von Altem und Neuem Testament, sowie damil ver-
bunden von Gesetz und Evangelium. Calvin betont, dass es nur cinen
einzigen Bund Gottes gibt, der im Alten und Neuen Testament der Sub-
stanz nach derselbe ist. Altes und Neues Testament unterscheiden sich
lediglich darin, dass sich Gotlt in Christus klar zu erkennen gibl, wih-
rend seine Offenbarung und Erkenntnis im Alten Testament umrisshaft
bleibt. Wihrend Luther Gesetz und Evangelium scharl unterscheidet
und kontrastiert, lehrt Calvin, dass auch im Geselz das Evangelium zu
vernehmen ist und der Glaube, wiewohl er ohne Werke des Geselzes
den Siinder rechtfertigl, doch des Gesetzes als Richtschnur des neuen
Lebens und Gehorsams hedarf. Nach Calvin haben Geselz und Evange-
lium dieselbe »substantia doctrinae«, namlich die Gerechtigkeit Golles.
Das Geseltz hal also nicht nur die Aufgaben, den Menschen seiner Siin-
de zu tiberfithren (usus elenchticus) und dem Unrecht und Bisen unter
den Menschen zu wehren (usus polilicus), sondern auch die Funkti-
on, die Wiedergeborenen zur Heiligung anzuleiten (usus praecipuus
legis). Weil sie auf die guten Werke und den neuen Gehorsam driangt,
erscheint Calvins Lehre von der Heiligung als eine direkte Parallele zur
romisch-katholischen Lehrweise. Starker als Luther kennt Calvin ein
Fortschreiten im Glauben und in der Heiligung und lehrt nach dem Vor-
bild des Erasmus eine doppelte Rechtfertigung, namlich der Person des
Glaubenden und eine solche der im Glauben gelanen Werke. Praklisch
wird Calvins Lehre von der Heiligung in der Forderung der Kirchen-
zuchl, die er in der Genfer Kirchenverfassung verankerte und - nicht
ohne schwere Konflikie — in der Stadt Genf konsequent durchzusetzen
versuchte.

Zu den bekannten Lehren Calvins und des ihm folgenden Calvinismus
gehort diejenige von der doppellen Pradestination. lhr zufolge sind
nicht nur die Glaubenden von Ewigkeil her erwéhlt, sondern auch die
Ungldubigen von Ewigkeit her verworfen. Eine gerechte Beurteilung
dieser Lehre hal zu beachlen, dass ihre Zielsetzung zuniichst eine
seelsorgerliche ist, ndmlich die angefochlenen Anhinger des evange-
lischen Glaubens in ihrer Heilsgewissheil zu starken und die Erfahrung
der Ablehnung und des Widerspruchs theologisch zu deuten. Gleich-
wohl ist festzustellen, dass Calvin an dieser Stelle einem Syslemzwang
theologischer Scholastik unterliegt, dem er nicht entrinnt und der das
Zentrum des Evangeliums zu verdunkeln droht.

In der gebotenen Kiirze sei nun die Ekklesiologie Calvins skizzierl.
Unter den politischen Bedingungen Genfs im 16. Jahrhundert entwarf
Calvin eine biblisch begriindete preshyteriale Ordnung der Kirche, die
unter verinderten duBeren Umstinden in der Hugenottischen Kirchen-
ordnung von 1539 zu einer presbhyterial-synodalen Ordnung erwei-
tert wurde. Calvins Lehre von der dulieren Ordnung der Kirche sucht
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den Anschluss nicht nur an das Neue Teslament, sondern auch an die
Ordnungen der Alten Kirche, die von der Kirche seil dem Enlslehen
des Papsltums scharl abgegrenzt wird. Wie Augustin oder auch Lu-
ther unterscheidet Calvin zwischen der sichtbaren und unsichtbaren
Kirche. Mit Cyprian und Augustin hezeichnel er die Kirche als Mutter
der Gldubigen, erlautert das Bild aber im reformatorischen Sinne: »Die
Verkiindigung (doctrina) ist die Muller, aus der uns Goll gezeugl hal.«
Der Schalz der Kirche ist nicht das Verdienst Christi und der Heiligen,
sondern das Evangelium Christi und seine Yerkiindigung. Die rémische
Lehre, wonach der Bischol von Rom alleiniger Stellvertreter Christi ist,
wird als Irrlehre verworfen. Calvin spricht vom »vicarium opuse, dem
stellvertrelenden Handeln an Christi Statt, das nicht durch ein mono-
kratisches Amt, sondern durch die vier Amter des Hirten, d. h. des Pre-
digers, des Altesten, des Lehrers und des Diakons ausgeiibl wird. Unler
ihnen ist das Amt der éffentlichen Verkiindigung das wichtigste. Den
Mlesten dagegen kommt die Aufgabe zu, gemeinsam mil den Predi-
gern iiber die Kirchenzucht zu wachen, die neben der Verkiindigung
des Evangelinms und der stiflungsgemiilen Sakramentsverwaltung zu
den notae ecclesiae gehort.

Calvins Vierdmlterlehre und das durch ihn neu verankerte Preshyteramt
sind zum Modell fiir die politische Gewallenteilung in der modernen
Demokratie geworden. Der Stadistaal Genl war zur Zeil Calvins aller-
dings keine Demokratie im modernen Sinne, sondern eine stindische
Oligarchie. Die Genfer Verfassung sah eine Trennung von weltlicher
und kirchlicher Leilung vor. Faklisch waren die weltlichen und kirch-
lichen Amter freilich verquickl. Der Begriff der Theokratie, der immer
auf das Genl Calvins angewendet wird, ist jedoch nichl zulreffend. Eine
Theokratie im Sinne von Prieslerherrschall hat Calvin jedenfalls abge-
lehnt. Er vertrat vielmehr dhnlich wie Lulher eine Zwei-Regimenten-
Lehre, welche das Kinigreich Christi der biirgerlichen Ordnung des
politischen Gemeinwesens gegeniiberstellt. Auch wenn die Konigs-
herrschalt Christi nach Calvin ber dem biirgerlichen Regiment steht,
behilt doch der Staat seine eigene Wiirde und wird sogar dadurch auf-
gewertet, dass er nichl nur um der Stinde willen besteht, sondern eine
dem Schépferwillen Gottes entsprechende Lebensordnung ist. Aulier-
gewohnlich war zur damaligen Zeit weder die faklische Einheil von
Kirche und politischem Gemeinwesen, noch die Genfer Kirchenzucht-
bestimmungen, sondern nur die Art und Weise, in der Calvin die Hei-
ligung der Gemeinde in das Zentrum seiner Verkiindigung und seines
Kirchlichen Wirkens stellle.

Wir brechen unsere Ubersicht iiber die Theologie Calvins an dieser Stel-
le ab. Die Rezeplion und teilweise auch Umformung der Lehren Cal-
vins in den folgenden Jahrhunderten kann im Rahmen meines Vortrags
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nicht weiter behandelt werden. Wir wollen vielmehr zum Abschluss den
Blick aufl die Gegenwarl richten und im Sinne unseres Themas [ragen,
worin die heutige Bedeutung Calvins [lr die Reformierte Kirche liegt.

5. CALVIN HEUTE

Calvins Bedeutung ist nicht auf seine historische Leistung beschriankt.
Vielmehr bleibt es auch der Gegenwarl aufgelragen, sich mit seinem
Werk und seiner Theologie auseinanderzuselzen. Calvin hat Einsichlen
formuliert, die giltig und fiir Theologie und Kirche wegweisend blei-
ben. Zuniichst sei daran erinnert, dass sich Calvin zeil seines Lebens
als Schiiler Luthers verstanden hat. Er blieb, auch als seine Lehrwei-
se zunehmend eigenstindiger wurde, davon tiberzeugt, dass er die
Lehrgrundlage mit Luther gemeinsam hahe, und zwar nicht nur im
Verstindnis der Rechtfertigungslehre, sondern auch in der Lehre von
der Pridestination und vom Abendmahl. Umgekehrt hal auch Luther
von Calvin stets mit Hochachlung gesprochen. Fiir reformierte Theolo-
gie, die sich dem Erbe Calvins verpflichlel weild, bleibt der Riickbezug
aul Luther unaufgebbar. Luthers Neuentdeckung des Evangeliums, sei-
ne Formulierung der Rechtfertigungslehre, mit der die Kirche steht und
féllt, finden in der Theologie Calvins ihren Widerhall.

Stiarker als Luther hat Calvin jedoch auf die dufiere Reform kirchlicher
Strukturen gedriangt, und zwar aus dezidiert theologischen Griinden.
Von Calvin bleibt zu lernen, dass die dufiere Gestalt und Organisation
der Kirche nicht etwa nur eine Frage der jeweiligen Zweckmiliigkeil
und der Zeitumslinde ist, sondern dass die Gestall der Kirche mil dem
Grund ihres Glaubens und Daseins iibereinstimmen muss. Ahnlich
hat auch Zwingli gedacht, doch verglichen mit Calvin blieb Zwinglis
Wirkungsgeschichle eine Episode. Erst mit Calvin entstand eine dauer-
hafte reformierte Gestalt der Kirche, deren presbylerial-synodale Ord-
nung spiter auch auf den lutherischen Kirchentypus einwirken sollte.
Wenngleich im Genf Calvins Kirche und Staat eine Einheit bildeten,
lagen doch in der Theologie Calvins entscheidende Impulse [l die Auf-
fassung von einer freien Kirche im freien Staat. Sie wurden vor allem
durch reformierte Flichllings- und Diasporagemeinden wirksam, wel-
che ihren Glauben und ihr Kirchesein unter Verfolgungen bewihren
und hewahren mussten. Das gilt nicht zulelzt fiir die Reformierte Kir-
che in Osterreich. Der calvinische Kirchentypus vermochte der Gegen-
reformaltion zu widerstehen und wurde wegweisend [iir die Trennung
und Zuordnung von Kirche und Staat in der modernen Demokratie.
Die Theologie Calvins hal ein beslimmles evangelisches Selbstver-
stiindnis und Selbstbewusstsein befordert, welches die alltiigliche Le-
hensfithrung wie auch die Gestaltung des Gemeinwesens in Politik und
Okonomie als Gottesdienst im Alllag der Welt begreift. Luthers Auffas-
sung vom Beruf, welcher die Trennung von Heiligem und Profanem
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im Ansatz iiberwand und die monastische Lebensfiithrung in modifi-
zierter Form zur Aufgabe aller Christen im Alltagsleben erklirte, fand
in der Theologie Calvins und im Calvinismus eine hesondere Auspri-
gung. Auch wenn man nichl, wie Max Weber es in seiner beriihmten
Studie iiber die protestantische Ethik und den Geist des Kapitalismus
versucht hat, das Entstehen des modernen Kapitalismus vornehmlich
aus dem reformierten Berufsethos und seinem Grundgedanken der in-
nerweltlichen Askese erklidren kann, bleibt doch unbestrillen, dass das
Entstehen der modernen Well, namentlich in Westeuropa und in Nord-
amerika, dem Erbe Calvins wichlige Impulse zu verdanken hat.
Bleibende Bedeutung hat Calvin schlieBlich auch als Okumeniker. Ent-
gegen einer gewissen Tendenz des Proleslanlismus zur Partikularisie-
rung der Kirche in eine Vielzahl lokaler und regionaler Kirchentiimer
hat Calvin stels die dkumenische Weile der einen Kirche Christi im
Blick gehabl. So pflegle er nicht nur eine ausgedehnte internalionale
Korrespondenz und hielt von Genf auf den Kontakl zu Fliichltlingsge-
meinden und reformierten Kirchen in ganz Europa. Er miihte sich nicht
nur um die Beilegung innerevangelischer Streitigkeiten, namentlich in
der Abendmahlsfrage, sondern auch um eine Verstindigung mit der
romisch-katholischen Kirche. Im Grunde muss seine »Theologie der
Diagonale« (J. Bohatec) als dkumenische Theologie verstanden wer-
den, die sich in den Dienst nicht nur der Erneuerung, sondern auch der
Einheil der Kirche gestelll sieht. Calvin isl nichl nur einer der geisligen
Viiter der innerprotestantischen Okumene, sondern der 6kumenischen
Bewegung des 20. Jahrhunderts.

Auch die katholische Calvin-Forschung wiirdigt heute die 6kumenische
Bedeulung Calvins. Namenllich A. Ganozcy nimmt Calvin in seinem
Selbstverstéindnis, recht verstanden ein katholischer, d. h. dkume-
nischer Theologe zu sein, ernst und hat in einem bemerkenswerten
Vergleich zwischen der Ekklesiologie Calvins und derjenigen des
Zweiten Valikanischen Konzils interessante Parallelen aulgezeigl, die
es im ékumenischen Gesprich zwischen reformierter und rémisch-ka-
tholischer Kirche fruchlbar zu machen gill. Die tiel greifenden Dilfe-
renzen in der Beurteilung des romischen Papstamles sollen keineswegs
unlerschlagen werden. Uber ihnen dart aber nicht iibersehen werden,
»wie nahe manche Dokumente des II. Valicanums bestimmten Themen
und Aspekten der Theologie Calvins von der Kirche stehen«. Calvins
Ekklesiologie hal jedenfalls konsequent die Konzentration auf das chri-
stozenlrisch bestimmte Wesen der Kirche mil tkumenischer Weite ver-
bunden. Fiir die Reformierte Rirche, nicht zuletzt fiir die Evangelische
Kirche Helvelischen Bekenninisses in Oslerreich, isl daher das Erbe
Calvins 6kumenischer Aufllrag.
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